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1. Observaciones preliminares

Tengo que confesar que sentf cierta reserva cuando se me invitd a hablaros sobre la vida consagrada
de hoy. No se debia a ninguna falta de aprecio por el modo de vida que todos nosotros compartimos,
tampoco por falta de voluntad por mi parte en ayudaros en vuestra reflexion, sino sencillamente porque no
estaba seguro de ser capaz de decir mucho que pudiera ser util. A veces, uno tiene la impresién de que ya se
ha dicho todo antes.

Sin embargo, cuando empecé a trabajar para preparar el texto descubti que habfa, sin duda, algunas
cosas que querfa decir de una manera distinta. Por eso, para lo que pueda servir, aqui estan algunas ideas que
vuelven a mi bastante a menudo estos ultimos meses. Os las ofrezco con la esperanza de que puedan ser
utiles, al menos, como lineas sugerentes de reflexion en las que quiza no hayais investigado antes de esta
misma manera. Sobre todo, espero que puedan contribuir a la revitalizacién, tan deseada por todos, de
nuestra existencia comprometida.

Supongo que podréis calificar, a lo que yo os pueda decir, de algo asi como “lectura” del estado
actual de la vida consagrada tal como yo la veo. Dejadme afiadir, sin embargo, que no tengo una férmula
especial que ofreceros, ni un programa para proponer; lo que he escrito quiza esté mejor definido como un
intento de formular una intuicién, mas bien esquiva pero insistente, que me ha perseguido algunos afios sobre
la mejor direccién a seguir hoy en dfa, para nosotros.

Al reflexionar sobre el tema he descubierto que, en el fondo de la mente, en mi memoria afloraba la
patrabola de Marcos acerca del granjero que, una vez que ha sembrado sus semillas, se va a acostar, se levanta
de nuevo y va a sus tareas, confiando en el poder de la semilla para llegar a ser una planta. Parece que nos
proporciona un contraste estimulante con los intentos sin fin que hemos hecho estos ultimos cuarenta afios,
de encontrar un camino para renovar nuestras vidas, yendo inquietos de programa en programa, de taller en
taller, de una conferencia o congreso al siguiente, confiando durante un tiempo, pero al final insatisfechos,
sintiendo con desconcierto que, de alguna manera, no habfamos atinado en el blanco, que todavia no
habfamos encontrado el camino verdadero.

Presentaré lo que voy a decir en tres secciones:

En la primera, intentaré decir sucintamente lo que pienso de cémo aparece el terreno de la vida
consagtrada en este momento de su historia.

En la segunda, ofreceré algunas sugerencias de como deberfamos aproximarnos e interpretar la
situacion, poniendo atencién particular a algunos “demonios” que, me parece a mi, estan aferrindose a
nuestras vidas, seduciéndonos para ceder ante ciertas tentaciones paralizantes que han debilitado nuestra
vitalidad.

En la tercera, intentaré enfocar dos temas importantes que, desde mi punto de vista, son de singular
importancia para nosotros.

En pocas palabras, la primera concierne a la necesidad de vivir el drama de nuestro tiempo y no
centrar demasiada atencién en nuestros propios problemas internos, sino vivir este drama como una



busqueda de Dios; mientras que la segunda busca centrar la atencién en la primacia, hoy, de la dimensién de
la “interioridad” especialmente en conexién con nuestros votos, una dimensién que yo creo ha estado muy
descuidada durante los afios recientes.

Lo primero de todo, contemplemos brevemente el panorama.
2. EL PANORAMA DE LA VIDA CONSAGRADA HOY

Después de una breve introduccion tocada por las dificultades vinculadas a la interpretacién del
panorama presente, quiero hacer cuatro anotaciones:

Primera: nunca podemos perder de vista el horizonte en relacién al cual todo lo demas encuentra su
propio lugar; es decir, el hecho de que estamos viviendo, atravesando, una transiciéon importante, un cambio
real de época.

Segundo: el hecho sorprendente de que, a pesar de la crisis manifiesta de vocaciones y el declinar de la
mayorfa de los institutos, al menos en términos de cantidad y prestigio publico, nuestro tiempo presente ha
visto un gran numero de nuevas fundaciones o intentos de renovar las mas antiguas.

Tercero: es necesario prestar atenciéon a un nuevo actor en la escena eclesial, en concreto a los
movimientos de espiritualidad que han llegado a ser de especial importancia en las dltimas décadas; ellos
constituyen, de muchas modos, una alternativa a la vida religiosa que resulta atractiva para un ndmero
importante de personas y, al mismo tiempo, les propone a s{ mismos como un apoyo para ella.

Finalmente, merece la pena echar una mirada a las complejas relaciones que subsisten entre estas varias
realidades y tomar nota de la inversién de postura que se ha producido.

2.1. Dificultad de interpretaciéon

La historia contemporanea es, para nosotros, notoriamente dificil de interpretar, por la sencilla razén
de que estamos demasiado cercanos a ella. Ain no ha adquirido las lineas aparentemente claras de lo que
leemos en los libros de historia, fruto de la seleccién y de las simplificaciones de los histotiadores.

Un ejemplo de este fenémeno es la aparicion de dos grandes corrientes del monacato como la de
Benito en el occidente y de Basilio en el este. Su dominio mas tarde puede conducirnos facilmente a ignorar la
realidad compleja y confusa de los primeros tiempos en los que se dieron gran cantidad de experimentos de
direccion cenobitica o eremitica; se hicieron numerosos intentos de fundar comunidades, muchas de ellas de
breve o poca duracién. Hubo también desérdenes y abusos considerables, como podemos ver en el
fenémeno tan extrafio, por ejemplo, de las bandas de monjes maleantes luchando en nombre de facciones
enfrentadas en disputas doctrinales, o los tristemente célebres monjes errantes yendo de un sitio a otro y
viviendo, a veces, una vida disoluta. Olvidamos ademds que, las grandes 6rdenes mendicantes de la Edad
Media, fueron los supetrvivientes de una intrincada malla de movimientos y tendencias, algunas de ellas
violentas y revolucionarias, buscando generalmente volver a la pureza del evangelio y especialmente a la
practica, a veces impuesta, de la pobreza evangélica en una iglesia conducida por aristocratas adinerados y
monasterios grandes y ricos, propietarios de tierras vastisimas y altamente lucrativas.

No podemos, desde luego, renunciar al intento de extraer algin sentido de los acontecimientos en los
que nosotros mismos estamos profundamente inmersos. Por esa razén, es util recordar en este tiempo que el
pasado no fue menos complejo y confuso de lo que son nuestros propios momentos; no tuvo la falsa claridad
que nuestros libros de historia le atribuyen.

Por ardua que sea la tarea, el instinto de encontrar algunos patrones o determinar la complejidad de lo
que esta teniendo lugar, es demasiado profundo dentro de nosotros para renunciar al esfuerzo de hacetlo. Al
compattit, unos con otros, los diferentes modos en los que cada uno intenta encontrar el sentido de los
acontecimientos en los que estamos tan vitalmente involucrados, esperamos que sutja alguna clase de
consenso. Una de estas dreas en la que es probable que encontremos un acuerdo basicamente amplio, me
parece a mi, es la percepcioén de que estamos atravesando una transicién excepcional, sin duda, un cambio de
proporciones sin parangén. Esto, en cualquier caso, sera mi marco de interpretacién para todo lo que sigue.

2.2 Una transiciéon de dimensiones excepcionales

Ningun otro grupo o categoria en la Iglesia ha invertido durante tantos afios una cantidad comparable
de tiempo, energia y recursos de toda clase (incluyendo el factor econémico), en esfuerzos de renovacion
como el perteneciente a la vida consagrada. La situacion resultante, sin embargo, es una desilusiéon honda y
frustrante; ha experimentado una dificultad desconcertante para comprender e interpretar correctamente la
vida consagrada.



El fracaso para producir los frutos esperados de nuestros esfuerzos de renovacion: ¢es simplemente
porque el proceso, siendo hondo y trascendente, debe necesariamente ser lento? Por un tiempo podriamos
decir esto y que urge mas paciencia; podrfamos decir que el trabajo estd en proceso y por ello no se puede
presionar demasiado para obtener rdpidamente resultados. Pero esta manera de verlo se esta agotando,
ademds una generacién esta desapareciendo y, para la mayor parte, sin reemplazo. ¢Es porque nosotros
hemos fallado en algo?; ¢Perdimos un turno, cogimos la direccién equivocada?; ¢Tendremos que corregir la
direccién de nuestro rumbo?

Esta pregunta ha llegado a ser imprescindible para todos nosotros y esti en el fondo de lo que
desarrollo a continuacion.

Antes de continuar e intentar dar una respuesta, veamos si podemos hacer un esbozo del terreno tal
como esta en este momento.

En primer lugar, como algo obvio y evidente, nos encontramos con que la situacién de la vida
consagrada es bastante diferente de acuerdo con su emplazamiento geografico y cultural: en expansion en
Africa y Asia particularmente; en sostenido, y aparentemente ineludible, descenso en los paises
econémicamente desarrollados de occidente.

Por otro lado, parece haber una corriente comun en la estructura general, mas marcada en las zonas de
descenso, pero no menos presente en las de crecimiento continuado y de expansion.

Una diferencia mds emerge cuando tomamos en consideracion la categorfa o tipo de instituto; nos
damos cuenta en seguida de que la situacién critica no se experimenta con la misma intensidad por todos los
sectores de la vida consagrada. En términos generales, podemos decir que las formas contemplativa y
monastica parece que estin sintiendo menos la crisis, quizd porque ellas representan uno de los grandes
arquetipos de la sociedad humana que ha existido de una forma u otra antes del inicio del cristianismo. Esta
situacion critica tiene un impacto mayor en las que conocemos como congregaciones apostolicas modernas,
fundadas del siglo XVI en adelante pero especialmente numerosas en el siglo XIX, muchas de ellas nacidas
como respuesta a situaciones histéricas contingentes: la mayorfa de éstas estin centradas en trabajos
especificos y urgentes en su momento, tales como el cuidado de la salud, la educacién y la situacién de
necesidad grave (los pobres, los enfermos, los nifios abandonados, ...). Son congregaciones generalmente
derivadas de una espiritualidad, que se enmarcan bien en las grandes corrientes espirituales de tiempos
anteriores, o bien sobre énfasis devocionales del momento de su fundacién (tales como el Sagrado Corazoén o
algunos aspectos de la doctrina Mariana).

La crisis no ha perdonado tampoco a las grandes érdenes o institutos. En muchos lugares, los
Dominicos y Franciscanos, o los Carmelitas y los Jesuitas, por mencionar unos pocos, se encuentran con
muchos de los problemas que también sufren los numerosos institutos apostélicos modernos, especialmente
porque parecen diferenciarse poco en la practica; aunque a diferencia de estos dltimos, los grupos anteriores
acceden a unas fuentes espirituales de gran tradicion, no parece que ello genere una diferencia decisiva.

Nuestra situacion actual no carece de precedentes, aunque su magnitud es ciertamente mayor.

Una y otra vez hemos visto periodos de vitalidad espiritual y creatividad evangélica a los que seguian
tiempos de declive, corrupcién y mundanidad. Entonces surgfan, como contraste, movimientos de reforma y
un montén de nuevas fundaciones que abrian nuevos caminos de vida mas comprometida. La mayor crisis de
los dltimos mil quinientos afios fue sin duda la Reforma, y la vida consagrada estuvo profundamente
implicada, como siempre, en ambos lados, tanto en el de la corrupcién y decadencia como en el de reforma y
renovacion. La crisis de hoy, como he dicho, es probablemente mas profunda todavia, si bien algo menos
dramitica en la forma.

Diciendo que la crisis presente es de propotciones excepcionales, quiero sefialar que lo que estd
ocurriendo en nuestros dias es el nacimiento doloroso de un orden nuevo, nada menos que la apariciéon de
una clase de nueva civilizacién planetaria, la primera en la historia de la vida sobre la tierra. Como ha
ocurrido tan a menudo antes, el impacto sobre la iglesia y dentro de ella, sobre la vida consagrada, es
trascendente y profundo. Una época entera de la vida de la iglesia — la era Constantiniana — también termina y
comienza una nueva. Lo que esto significara para la vida consagrada no estamos todavia en condiciones de
sabetlo.

Una curiosa, aunque paraddjica, caracteristica de este tiempo es que, a la vez que se dan innegables
signos de crisis y decadencia manifiesta, hay una plétora de nuevas fundaciones de vida consagrada.

2.3 Intentos continuos de fundar o re-fundar

En los dltimos quince afios mds o menos, ha habido una actividad fundacional efervescente.
Numerosos intentos se han hecho o se estan haciendo para establecer nuevos institutos o reformar los



antiguos. Estos ultimos esfuerzos, generalmente, toman forma mds bien de nuevas fundaciones que de
corrientes reformistas dentro del viejo cuerpo, algunas de ellas de corta duraciéon. Principalmente, re-
proponen aspectos varios de los modelos tradicionales o recibidos, quizd nuevas configuraciones; en cualquier
caso, la visibilidad principal tiene lugar en torno a cosas tales como el hdbito o en practicas devocionales o
ascéticas mas antiguas. La vitalidad de algunos de esos empefios se pueden atribuir en gran medida, a mi
modo de ver, a dos factores:

Primero: estas nuevas fundaciones cobran energfa de la presencia de una, de algin modo, carismatica
figura fundacional que vive ain; este factor, en mi opinién, es de gran importancia.

Segundo: al menos en algunos casos, se aprovechan de una cierta relacién dialéctica con formas ya
existentes, ya que frecuentemente deben su existencia a alguna de ellas. Se basan en el rechazo a las formas
actuales a las que abierta o implicitamente acusan de estar condicionadas por el mundo y faltas de radicalismo;
profesan un fuerte, explicito, y a veces polémico, apego al papado y hacen un llamamiento a un concepto
bastante estrecho de “tradicién™!.

Todo esto ejerce poder o atractivo sobre cierto nimero de gente joven que siente alguna afinidad hacia
estas formulaciones y al mismo tiempo la reaccién en contra de otro sector, que los principales institutos de
vida consagrada parecen ejemplificar.

Junto con este florecimiento de nuevas fundaciones, otra caracteristica del panorama eclesial de hoy
son dos necesidades nuevas y significativas que deben ser tomadas en consideracién. Me refiero al aumento
de diversos movimientos de espiritualidad que datan del inmediato periodo preconciliar y postconciliar.

2.4  Un nuevo actor: los movimientos de espiritualidad contemporaneos

La proliferacién de movimientos de espiritualidad, en gran patrte de inspiracién laica, algunos de los
cuales han conseguido hasta ahora proporciones mundiales, estd teniendo un impacto creciente en la vida de
la Iglesia contemporanea. Ellos representan, de muchas maneras, algo que verdaderamente es nuevo y que
tiene un extraordinario atractivo, siendo capaces, en algunos casos, de alcanzar a amplios sectores de
juventud. En muchos lugares, la mayoria de vocaciones religiosas o al sacerdocio proceden de tales
movimientos.

Es su relacién con las comunidades de vida religiosa lo que nos interesa aqui. En algunos de ellos ha
habido un intento de incorporar nuevas formas de vida consagrada, que de hecho son un resurgimiento de
ideales ya descubiertos en la Edad Media, es decir, el suefio de crear comunidades mixtas reflejando la
variedad de carismas (celibato junto a matrimonio, laicos y ordenados). Lo que es de particular interés para
nosotros ahora es el hecho de que encontramos un gran numero de religiosos de institutos tradicionales entre
sus miembros. Como resultado, tenemos el curioso fenémeno de una pertenencia dual, la cual provoca la
cuestion de donde se colocan, finalmente, las lealtades de los miembros religiosos; uno tiene la impresion de
que, en algun sentido, en el fondo estan con el movimiento.

Este fenomeno merece reflexion, dado que la espiritualidad del movimiento funciona de modo
analogo al de la espiritualidad basica cristiana en relacion a la vida religiosa de tiempos anteriores. Surge un
problema en este punto puesto que la espiritualidad de los movimientos no puede ser identificada con la de la
Iglesia en su totalidad; es demasiado particular, reflejando las intuiciones de un fundador pero también las
limitaciones de cualquier carisma particular, rico sin embargo. El mds o menos explicito reclamo que hacen
los movimientos, es oftecer un estilo de espiritualidad cristiana fundamental compatible con, y sin duda capaz
de revitalizar, carismas mas antiguos y diferentes. Esto necesariamente coloca a la espiritualidad de los
institutos religiosos en una posiciéon subordinada, en contra de todo lo que se afirma, y en la practica vemos,
en muchos casos, que el carisma religioso tiende a ser interpretado (y de ahi de algin modo modulado por no
decir deformado) por la espiritualidad del movimiento.

Dicho esto, no debemos pararnos aqui, porque este hecho nos coloca ante una pregunta seria,
especialmente desde que algunos de los religiosos que pertenecen a uno u otro movimiento estin entre
nuestros mejores. Evidentemente, ellos no han encontrado una espiritualidad evangélica suficientemente
fuerte, o al menos, un camino en un ambiente favorable para vivirla en su propio instituto y han tenido que
mirar en otra parte. Continuar con esta cuestiéon serfa muy importante, pero nos llevarfa demasiado lejos de
este punto de nuestra reflexion. Volveremos mas tarde sobre ello.

g gran historiador de doctrina cristiana, Jaroslav Pelikan, recientemente fallecido, expresa la diferencia entre tradicion y
tradicionalismo de una manera muy precisa: “Tradicion es la fe viva en los muertos; tradicionalismo es la fe muerta de los vivos”.
The Christian Tradition. A History of the Development of Doctrine. Vol 1The Emergence of the Catholic Tradition (100-600).
Chicago & London: The University of Chicago Press, p. 9.



Tenemos que preguntarnos por qué los movimientos y las formas mds nuevas de vida consagrada
estan teniendo un impacto mucho mayor, especialmente entre la juventud, que nuestros propios institutos.
Luigi Guccini, un cualificado comentador italiano sobre la vida religiosa, ha dado una pequefia respuesta
cuando observa que ellos hablan de Jests y del Evangelio con una llaneza y convicciéon que nosotros no
siempre parece que tenemos, o al menos, somos capaces de mostrar. Este punto también necesita ser
retomado mas tarde.

2.5 Relaciones multifacéticas y cambio de posiciones

La escena de la vida religiosa en la iglesia de nuestro tiempo esta, por consiguiente, cambiando. Es un
disefio de lineas entrecruzadas por una complicada red de relaciones en las que descubrimos elementos de
rivalidad, competitividad, y una inversion de la posicién eclesial.

Los lidetes de la Iglesia han prestado mucha atencién a los nuevos movimientos y a ciertas nuevas
fundaciones, aplaudiendo abiertamente su entusiasmo, vitalidad y éxito evidente. El entonces Cardenal
Ratzinger escribiendo en 1998 vio en los movimientos un signo de la libertad del Espiritu; él siguié
expresando su admiraciéon por “la energia y entusiasmo con los que los nuevos movimientos eclesiales viven
la fe y sienten la necesidad de compattit con otros la alegtia de la fe recibida como un don™. Las mismas
autoridades de la iglesia han sido, por otra parte, desfavorables e incluso abiertamente criticas con el cuerpo
principal de los institutos representados por la USG/UISG? y las Conferencias nacionales.

Esto ha traido un cambio de posicién. Una vez admirados como elite de la Iglesia, nos encontramos,
ahora, bastante obligados a ceder nuestro lugar de privilegio a otros. De cara a esta situacién, hemos tendido a
adoptar variedad de actitudes — a veces resentimiento, hostilidad, sentimiento herido de ser incomprendidos,
descorazonamiento, oposicion polémica, y otras aceptacion humilde e incluso colaboracion.

3. Latarea de la interpretacién y la respuesta

Ya he mencionado la dificultad vinculada a cualquier esfuerzo por interpretar esta situacion.
Dediquemos por tanto un poco de tiempo intentando una aproximacién a la tarea desde varios puntos de
vista. Podemos empezar con el contexto.

31 La importancia del contexto

Si, como yo lo veo, la crisis de nuestro tiempo viene originada por el nacimiento de una nueva
civilizacién (la primera civilizacién planetaria de la historia), todas las crisis particulares, es decir, todas las
crisis que tienen lugar en cualquier sector especifico, son parte de este mismo proceso mas amplio. Sin duda,
las crisis religiosas en la sociedad tienen normalmente una dimensién cuyas raices estin en otra parte. La
causa originaria de una crisis religiosa o de Iglesia no es simplemente religiosa, sino que es la consecuencia de
factores socioculturales. Al mismo tiempo, una crisis religiosa no puede ser reducida a tales factores, porque
es la repercusion en la esfera religiosa de la existencia de disturbios en el equilibrio de areas econémicas,
politicas, culturales u otras. Tales sucesos conducen a menudo a auténticas crisis espirituales. No es dificil
encontrar ejemplos de este principio.

Una excperiencia pre-cristiana: Gotama, el luminado

Podemos pensar en la experiencia de una de las grandes figuras de la Edad Axial, el principe Gotama
que vivi6 en el norte de la India en el siglo sexto A.C., al tiempo del nacimiento de la nueva civilizacién
Indica. Ias transformaciones sociales y militares cambiaron la sociedad basicamente rural, cuando el
surgimiento de las grandes ciudades y de una nueva clase comerciante desafiaron el tradicional poder del Rey
y del Templo. Los reyes buscaron agrandat sus teinos haciéndose con los antiguos reinos mas pequeflos o
“republicas” como eran conocidas, la tecnologia de la nueva era del hierro cambié el modo de hacer las cosas,
llevando a la tala de los bosques con lo que se conseguia mds tierra disponible para la agricultura y el
desarrollo econémico cambi6 la vida de los habitantes. IL.a ambiciosa y poderosa clase de comerciantes abrié
rutas de comercio y en el nuevo clima cosmopolita se discutieron nuevas ideas.

La mezcla de la poblacién amenazé el viejo sistema de castas y la tradicional religién védica, con sus
sacrificios de animales y sus arcaicos rituales, no pudo ya responder a las nuevas cuestiones y a la ansiedad
generalizada de una nueva sociedad que estaba experimentando un cambio profundo.

2 Responde a una cita de Joao Batista Libanio, SJ en su aportacion al Congreso Mundial, Pasién por Cristo
pasiéon por la humanidad. Actas del Congreso de la Vida Consagrada. Nairobi: Publicaciones Paulinas.
Africa, p. 143.

3 USG: Unién de Superiores Generales. UISG: Unién Internacional de Superioras Generales



Monjes solitarios poblaban los bosques y numerosos adeptos acudian a ellos buscando respuestas a las
incertidumbres de la vida. Gotama estaba entre ellos, habiendo abandonado su privilegiada existencia por la
busqueda de sentido y la paz de la mente. Siguiendo su espiritual avance, en el que lleg6 a ser Buda o “el
iluminado”, dedic6 su vida a guiar a otros a lo largo del “camino medio” que él habia descubierto, dando
lugar a uno de los grandes movimientos espirituales de todos los tiempos.

De la Era de la Reforma al Vaticano 11

Otro cjemplo, al que ya he aludido, es la gran crisis religiosa de la Reforma. Detrds de este
acontecimiento traumatico estuvo el nacimiento del mundo moderno, con el surgir de las lenguas vernaculas,
el principio de la ciencia, la recuperacién de la cultura del mundo clisico de Grecia y Roma y la nueva
consciencia con su acento sobre la conciencia y opcién individual. Asi como la antigua religién védica parecia
incapaz de responder a los nuevos interrogantes en la India, la Iglesia tradicional y autoritaria de la Edad
Media parecia no ser capaz ya de ir respondiendo a las aspiraciones de una nueva era.

La crisis precipitada por el Vaticano II tampoco es excepcion. El historiador jesuita Stephen
Schloesser, ha sefialado recientemente la esterilidad de muchos de los debates intra-eclesiales acerca de los
contenidos del Vaticano II, que no lograron tomar suficientemente en cuenta las presiones de los
acontecimientos histéricos que demandaban de la Iglesia un nuevo entendimiento de su misién y una revision
de su postura doctrinal. De cara a un mundo peligrosamente fragmentado y manteniéndose en expectativa en
el clima de guerra fria que le condujo a su momento mas dramatico con la crisis cubana de los de misiles,
cuando el mundo parecfa al borde de una guerra nuclear, la Iglesia dificilmente pudo elegir girar hacia el
interior y debatir sus discusiones intramurales, como los documentos preparatorios del Concilio urgian
hacetlo; sintié que Dios le estaba llamando a decir una palabra, proponer un ideal y ofrecer un mensaje de
esperanza a un mundo en peligto.

Del mismo modo, después de la experiencia de dos horrorosos sistemas totalitarios, aquellos del
nazismo y el comunismo soviético, la Iglesia no pudo ya proclamar una doctrina de intolerancia religiosa o
continuar siendo critica y desconfiada con la democracia. Igualmente, en la estela del Holocausto y, a la luz
de las tensiones entre arabes y judios con la fundacién del Estado de Israel, la Iglesia no pudo repetir de
modo cteible los conceptos y el lenguaje de su hostilidad tradicional hacia los judios o condenar otras
religiones como parodias iddlatras de la verdadera relacién con Dios. De modo patecido, en el momento en
que los movimientos de independencia fueron, con éxito, derrocando los poderes coloniales en todo el
mundo y urgiendo el reconocimiento del valor de su identidad particular, la Iglesia apenas pudo continuar con
la imposicién, sobre todos los pueblos, de su herencia europea y su adhesion al lenguaje latino. Una vez mas,
si la crisis que produjo esta evolucién fue sin duda una crisis espiritual, sus origenes estaban en los grandes
procesos de los cambios historicos que fueron alterando la configuracion de la sociedad.

3.2. Necesidad de una nueva mentalidad

El dominio del atomo se situé con poder devastador y sin precedentes en las manos humanas, y los
horrores de Hiroshima y Nagasaki nos mostraron una vez por todas, no solamente lo que la destruccién
podtia causar, sino también que los seres humanos podtian estar dispuestos a usar ese poder, abriendo asf la
posibilidad de que pudiéramos un dia destruir la vida misma sobre el planeta. Albert Einstein, que pudo
apreciar mas que la mayorfa lo que esto significaba, hablé en nombre de muchos con una llamada a un
cambio radical de mentalidad:

El poder desatado del atomo ha cambiado todas las cosas excepto nuestra manera de pensat. Por lo
tanto, estamos yendo a la deriva hacia una catastrofe mas alld de toda comparacién. Necesitaremos una
sustancialmente nueva manera de pensar si la especie humana quiere sobrevivir.

Podria parecer aqui, que el mayor reto para la humanidad hoy, es realizar un salto de consciencia, una
nueva etapa en la evolucion que es fundamentalmente la de la mente y sin duda una transformacion espiritual
de la consciencia.

A laluz de esto podemos, seguramente, sentir que los problemas particulares que nos acosan en la vida
consagrada en esta época de transformacion excepcional, simplemente no pueden ser entendidos en absoluto
si no los situamos en el amplio movimiento de la historia. Las formas de gran parte de la vida religiosa, como
lo sabemos, no corresponden ya a la nueva situacion; esta desapareciendo con el mundo y la Iglesia en los
cuales vino a ser y se formé. Lo que ocupard su lugar lo podemos solamente conjeturar.

Si nosotros no logramos vetlo asi, seremos como Don Quijote luchando con los molinos de viento
de nuestra fantasfa, en vez de responder a los hechos reales de nuestra situacion. Estamos llamados, también,



a desarrollar una nueva consciencia y esto significard para nosotros una especie de cambio de direccion si
queremos responder al reto. Justamente lo que puede ser este cambio de direccién es nuestro problema, pero
para cualquier cosa que hagamos, nos vendria bien guardar en la mente un dicho que he leido recientemente y
que dice lo siguiente: “Esperar diferentes resultados mientras se continia haciendo las mismas cosas de antes,
es un signo de pérdida de contacto con la realidad”. {Una cilida advertencia sin dudal.

¢Qué, tenemos que hacer entonces en este momento presente de dificultad si estamos de verdad en
contacto con lo que ocurre hoy dia, si estamos a la altura de los retos de nuestro tiempo?

3.3 “Siete demonios” que se han alojado en nuestro medio

Antes de intentar una respuesta a esta cuestion fundamental, puede ser util prestar atencién a factores
que pueden cegarnos para ver lo que estd delante de nuestros ojos o bloquear nuestros esfuerzos para
responder. Estos consisten en actitudes equivocadas y formas de comportamiento que se pueden observar en
nuestro medio en estos afios. En la busqueda para identificar los mas fuertes, he encontrado hasta una lista de
siete*. Esto me sugirié que puede ser un poco como Marfa Magdalena, “fuera de quien -segin Marcos- Jesus
habfa echado siete demonios” (Mc. 16,9)

¢Cudles, entonces, son estos demonios que han establecido su alojamiento en la casa de la vida
consagrada hoy?

1) Negacion

El atractivo de este primer demonio esta en sugerirnos un tranquilizador y simple camino de evitar dar
la cara a los retos reales de la vida consagrada hoy, es decir, la negacién. Simplemente vamos adelante en el
trabajo, rechazando el pensar en los temas clave, perdiéndonos en las tareas inmediatas que tenemos delante,
mientras tratamos lo mejor posible de no pensar en cuestiones mayores.

Una variante de esta actitud es la creencia simplista de que “Dios no puede dejar morir este carisma,
por lo tanto, algo aparecera”. Esto no es fe sino fideismo; es una ignorancia terca de los hechos de la historia.
Incluso un conocimiento supetficial de la historia de la vida religiosa, es suficiente para ensefiarnos que la
vasta mayorfa de institutos religiosos fundados a través de los siglos ya no existen y que la edad media de un

instituto religioso es de, mas o menos, doscientos afios.
2) Culpar

El segundo demonio es un consejero muy popular que ha conseguido mucho éxito. El sugiere una
reaccion a las dificultades presentes que, o echa lefia a los fuegos de la culpa, o alimenta la auto-superioridad
moral; consiste en encontrar alguien a quien culpar. Si no tenemos vocaciones o son muy pocas, entonces
puede ser el castigo de Dios por nuestra infidelidad; si nosotros, o algunos otros, hubiéramos sido solamente
mas fieles, Dios podrfa habernos enviado vocaciones.

Una variacién favorita de este tema, particularmente quetrida por ciertos lideres de la Iglesia, es
demonizar alguna categoria de personas, la sociedad o los tiempos en general, o alguna clase particular de
personas tales como la juventud. Como el propietario de un campo en el que se han sembrado malas hierbas,
ellos estan siempre dispuestos a exclamar: “Un enemigo lo ha hecho “.

3) Resignacion

La especialidad del tercer demonio es el desaliento y la melancolia: ¢;Por qué no podéis dejarnos en
paze Sale de nuevo la, también familiar, queja expresiva de una cansada resignacién, una sensacion de que
todo estd de mds, una desesperacién de ser incapaz de hacer algo que podria cambiar la situacion. Tales
religiosos parecen haber escogido prematuramente establecer residencia en sus ataddes.

Como los otros, este demonio también ofrece una recompensa: es la exoneracion de la responsabilidad
y el esfuerzo.

4) Ideologia rigida
El area de competencia del cuarto demonio es la ideologfa. El remueve una reacciéon comin ante la

presente situacion, que se encuentra a los dos lados de la valla ideoldgica, es decit, la rigida adherencia a la
rectitud de la posicién de uno mismo, un apego que excluye la posibilidad de aprender. Un sintoma

4 En este punto me ha ayudado mucho una ponencia dada por el P. Jan Hulshof, Superior General de los
Hermanos Maristas en mayo de 2006, en un encuentro de Provinciales de Europa y sus Consejos en La
Neyliére. Francia, en el cual formulé una lista similar.



generalizado es el menosprecio que “explica” el conservadurismo de mucha gente joven, especialmente de
aquellos que ingresan en comunidades conservadoras o neo-tradicionales. Estos “jévenes conservadores” son
“buscadores de seguridad”. Detras de esta minusvaloracion, por considerarla como manifiesta inmadurez, hay
un rechazo a permitir que se cuestione la voluntad propia. De esta manera se mantiene una posicién de
polarizacion.

En la segunda mitad del siglo pasado, en un periodo de mayor y rapido cambio, era dificil para los
“malhumorados conservadores” recibir con agrado a los animados candidatos, entusiasmados por el nuevo
espiritu del Vaticano II. Ahora, después de una generaciéon o mas tarde, son los “envejecidos liberales” los
que no acogen a los candidatos que buscan un modo mads radical de vida, a quienes ellos rechazan como
neoconservadores buscando seguridad.

Curiosamente, los dos extremos se parecen uno a otro. Ambos rechazan aceptar a la gente joven como
ellos son y no quieren, incluso, intentar comprenderlos; y ambos carecen de sentido critico respecto de su
propia postura, seguros de que tienen razén y resisten a todo cambio de su posicion. En ambos casos, vemos
religiosos “congelados”, por asi decitlo, en una postura; bloqueados en una particular etapa de su proceso,
que ecllos erroneamente creen es “la verdad”. Lo triste es que, en general, ellos simplemente no pueden ver
esto. Los candidatos se desaniman precisamente por el tipo de cosas contra las que su generacion reacciona y
ellos abandonan. Antes, era una clase de Iglesia rigidamente resistente hacia la historia y el cambio; en estos
tiempos postetiores, es una identificacién falta de critica con la cultura corriente y las costumbres de la
sociedad que arriesgan diluir cualquier signo de ser “en el mundo pero no del mundo”.

La invitacion, pues, es la de aprender a recibir con agrado a la gente joven como ella es. Es una oferta
para entrar en una dialéctica de mutuo intercambio e interaccion entre generaciones que establecen preciosos
espacios de posible conversion y transformacién que concierne a todos.

En el clima un tanto iconoclastico de los afios sesenta y setenta del siglo pasado, los jovenes
necesitaban apreciar el valor de la tradicién, mientras los religiosos mayores tenfan mucho que aprender sobre
el valor del cambio por la vitalidad en curso.

En nuestros dias, los jévenes deben darse cuenta que mientras la recuperacion de valores olvidados
puede ser importante, responder a los retos actuales exige mucho mas que la imitacién del pasado. Los
religiosos mayores, por otra parte, necesitan ver que la adaptacion a la sociedad fue solamente un lado de la
dialéctica; a no ser que vaya, mano a mano, con un real, incluso hondo, compromiso con las demandas
radicales del evangelio, que ocasiona actitudes y formas observables de comportamiento dando primacia
visible a la busqueda de Dios y capaces de oponer un firme “no” a falsos valores de la sociedad porque la sal
que pierde su sabor serd inutil.

Tan saludable intercambio y mutua influencia solamente pueden tener lugar en un clima de aceptacion
positiva del otro y mutuo respeto, en el que ambas partes estén dispuestas a entablar un verdadero dialogo.

5) Escapismo de acuerdos

El quinto demonio es un caracter despreocupado que odia lineas claras de demarcacién o cualquier
postura decidida en la que el SI puede significar si y nada mas que si y el NO, no. Dejadme ilustrar el trabajo
insidioso de este tentador con una historia.

Una mujer joven amiga mia, que habfa sido voluntaria en una congregacién religiosa y es ahora
responsable del ministerio pastoral en un colegio catélico en California, me cont6 hace un par de semanas
una visita que les habian hecho. Ellos habfan empezado un nuevo proyecto en un zona pobre, estableciendo
una escuela e iniciando varios servicios muy necesarios. Estaba impresionada con lo que estaban haciendo.
Después de mostrarle los alrededores del bartio y ver los valiosos proyectos que habfan iniciado, le invitaron a
su casa para tomar un café. Mientras se desarrollaba el proyecto, le explicaron en el camino, fueron sintiendo
que necesitaban una residencia permanente en la zona. Por eso pidieron a un rico benefactor, que habfa sido
de gran ayuda en su trabajo, que les encontrara una casa conveniente. Al llegar, ella encontré que la casa en
cuestion era espaciosa y atractiva, contaba con cinco habitaciones en total y con piscina. Los religiosos se
habfan trasladado allf y estaban disfrutando de los beneficios de sus nuevas circunstancias; me lo conté con
suave ironfa, como si no se diera cuenta de la incongruencia de la situacion.

Este demonio es muy experto en cegarnos al contraste entre lo que profesamos y la manera en que
vivimos. Hemos adoptado un estilo de vida moderadamente comodo de la sociedad de clase media, no lujoso
generalmente pero suficiente para nosotros ser capaces de disfrutar los beneficios de una razonablemente
acomodada sociedad.

Esto no es en sf mismo un mal, pero pagamos un precio por ello. Ya que hemos llegado a no
distinguirnos del resto de la sociedad; es dificil para cualquiera descubrir lo esencial en una vida religiosa asi.



6) Retirada a lo privade

El sexto demonio sugiere otra forma de evasion, es decir, concentrarse exclusivamente en el propio
trabajo, dejando que la congregacion fracase si quiere. Esto no es lo mismo que la negacién, en cuanto que
los religiosos que han tomado este camino generalmente reconocen la situacién critica en la que nuestro
modo de vida se encuentra, pero se han desligado, poniendo todo su interés y energfas en su propio trabajo o
profesion. En un sentido, han dejado el instituto mientras contindan viviendo dentro de éL

7) Voluntarismo

El séptimo demonio es un compafiero franco y enérgico. Su tentacion preferida es lo que podtiamos
llamar, en el sentido francés del término, woluntarismo, por lo que quiere decir de activismo de la voluntad.
Significa dar prioridad a la decisién y a la accion sobre la interioridad y la reflexion.

La inquietud por la re-fundacién puede tomar este giro, cuando nosotros asumimos que lo que
cambiarfa la situacién es un asunto de planificacion mds acertada y accién mas efectiva por nuestra parte. En
si misma la idea de re-fundacién es valiosa en muchos aspectos, pero puede ocultar una trampa. No podemos
simplemente decidir re-fundar; la fundacién fue y permanece como don de Dios, algo que surge de una
intervencion del Espiritu. Esto no es algo que nosotros podemos re-crear con nuestro propio poder, ni
podemos ordenatlo. Todo lo que podemos hacer, me parece a mi, es buscar re-vivir la experiencia fundante
en nuestra oracién, en nuestros corazones, en nuestro estilo de vida sin perder de vista nunca la verdad de
que el poder no es nuestro.

Esta tentacion es sencillamente una vatiante de la bien conocida falacia de “hay que hacer mayor
esfuerzo”. El problema puede ser solucionado siempre que hagamos un esfuerzo mayor. Olvidamos a nuestra
costa que somos meramente actores en la historia, actores y no sus sefiores.

4. Dos consideraciones respecto a la respuesta exigida

Ya que buscamos orientarnos a nosotros mismos en este punto de nuestro camino, podemos tomar
una primera serie de orientaciones de un singular evento que tuvo lugar en 2004. Me refiero al Congreso
Mundial sobre la Vida Consagrada celebrado en Roma del 23 al 27 de noviembre de ese afio.

4.1 El Congreso Mundial sobre la Vida Consagrada, Nov. 2004
Un acontecimiento notable

No hay duda de que el Congreso Mundial de 2004 fue, bajo cualquier indicador, un acontecimiento
excepcional. Reunié en total 847 personas, la mayoria de las cuales eran superiores generales, siendo el resto
tedlogos, editores de revistas especializadas y otras personas cualificadas. Los participantes, por tanto, eran
personas que podian hablar con alguna autoridad en lo concerniente a la vida consagrada.

Se prepar6 un excelente documento de trabajo que consiguié provocar el interés y promover la
implicacién. El impacto del documento se vio favorecido por la elecciéon de dos de los iconos gemelos que
llegaron a ser simbolo inolvidable del acontecimiento: la mujer Samaritana y el Buen Samaritano, junto al
evocativo titulo: Pasidn por Crists, Pasion por la Humanidad. Esta eleccion fue un, singularmente acertado, acto
de creativa imaginacién, porque combiné dimensiones no siempre faciles de mantener unidas, por ejemplo,
aquella de la dedicacion a Dios y Cristo y el servicio a la humanidad, asi como la de la igualdad entre la mujer
y el hombre. Los dos iconos elegidos eran densos en significado, ambos capaces de una enorme potencia
generalizada y, de modo interesante, ambos evocaban la figura de “el Otro”, el forastero.

El evento fue practicamente para todos nosotros, hasta lo que uno puede recoger de las evaluaciones y
comentarios hechos después, una experiencia de gozo, de dolor, y de 4nimo mutuo. Sentimos a una con
tantos otros un amor apasionado por la vida consagrada que compartfamos, lo que hizo de las reales
diferencias entre nosotros asunto muy secundatio. Hubo riqueza de intercambio y reflexién y a veces un
compattit de singular hondura. Fue también unico, para mi, en ser practicamente el inico acontecimiento
eclesial en el cual yo he participado, donde practicamente vivimos de principio a fin la igualdad entre mujeres
y hombres.

Sentimos también el dolor de vivir en una Iglesia cuyos altos directivos, a veces, muestran poca
simpatfa por lo que estamos intentando hacer, un hecho que tuvo dramatica expresion en la cancelacion de la



audiencia Papal con los superiores de la mayoria de las congregaciones del mundo, de hombres y mujeres, lo
que nos parecié a muchos de nosotros un pretexto diplomatico, precisamente durante la semana en la que
Juan Pablo II habia concedido una audiencia a los miembros de los Legionarios de Cristo en la puramente
personal ocasién del 60° aniversario de la ordenacion sacerdotal del Fundador.

Se nos hizo claro en el tiempo previo al Congreso que los Cardenales influyentes de la Curia no eran
favorables a la iniciativa en si misma y al estilo de su celebracion. Una persona altamente situada en el
Vaticano puso objeciones al titulo Pasidn por Cristo Pasion por la Humanidad, sugitiendo que se podria haber
dicho “Pasion por Cristo y Pasion por las almas!”.

Otro motivo de dolor compartido fue la conciencia generalizada de nuestra impotencia para ocasionar
un cambio significativo en la situaciéon de nuestros institutos. Por otra parte, hubo momentos en que
resonabamos con el intenso idealismo que emergfa a la superficie, especialmente por ejemplo, en cuanto a las
grandes opciones por la humanidad que muchos compartian y en que crefan apasionadamente, incluso si
(como veremos) las opciones en ellas mismas y en el modo en que emergieron durante el Congtreso,
plantearon una seria cuestién para algunos.

Evalnacion y critica

Verdadero como fue todo esto, no carecié de una reflexion critica en la estela del acontecimiento, y
eso en si mismo es un signo saludable. Ninguna aventura de esta clase es siempre perfecta y siempre es
importante para nosotros identificar elementos que no se lograron y asi aprender de lo que hemos
experimentado. Podemos resumir algunas de las principales observaciones criticas como sigue.

Vatios de los tedlogos fueron criticos con el método, similar al que a menudo usamos en los Capitulos.
Ciertamente no era un método de busqueda intelectual sino uno mas adaptado para la toma de decisiones
practicas y para trazar lineas de accidén; en ese sentido, quizd, podrfamos haber intentado emplear algun
método diferente, pero no es facil ver cual. Como suele ocurrir, los criticos no se acercaron con un método
alternativo para proponernos. Eso no invalida la critica sino que, sencillamente, sefiala sus limites.

Algunos llamaron la atencién sobre el hecho de que la reunién no era tan universal como habfamos
proclamado. Hubo algunas ausencias obvias, especialmente de los institutos mas conservadores favorecidos
en ese momento por la Santa Sede. Nosotros fallamos en el reconocimiento de ese “cisma” en la vida
consagrada en el tiempo presente, hecho visible en ciertos pafses por organizaciones paralelas de superiores
mayores. El didlogo en este campo parece particularmente dificil y el hecho podria, quiza, haber sido
abiertamente reconocido.

Otra critica indicé que, a pesar de los significativos esfuerzos para ser inclusiva, la participacion era
todavia fuertemente “occidental”, esto es, Europea y Norteamericana. Mientras que América Latina estaba
significativamente representada, Asia y Aftica estaban, ciertamente, poco representadas. Eso es debido, desde
luego, a la escasez de una adecuada proporcion de religiosos de estas zonas con cargos de responsabilidad en
nuestros institutos.

Algunos observaron que, siendo espléndida fuente de estimulo la eleccién de los dos iconos, estaba
limitada, de modo que su mensaje no era exhaustivo; ellos no lo hacian o no podian decir todo sobre la vida
consagrada. Se propusieron otros iconos, tales como el del episodio de Emats, no tanto como sustitutos de
estos dos sino como complementarios que podrian afiadir acentos significativos.

El fallo de no hacer ninguna referencia a los sacramentos en la vida consagrada, y especialmente al de
la Eucaristia, fue también punto de algunas criticas. Aqui, como siempre, la Eucaristia es como un pararrayos,
polarizando los problemas y tensiones del cuerpo de la Iglesia. En este caso, sentimos las tensiones alrededor
de la exclusiva ordenacién de hombres, la cual pasa a través del corazén de la vida consagrada.

La concelebracién tiende, particularmente, a hacer visible de un modo espacial y ritual una marcada
separacion, no solamente entre los elementos clerical y laical, sino también entre mujeres y hombres. Este
énfasis en la diferencia parecfa de lo mas inadecuado precisamente en el momento supremo, el punto alto de
celebrar sacramentalmente nuestra unidad, especialmente desde que la vida consagrada no pertenece ni al
laico ni al estado clerical. No es una alternativa del estado clerical, sino més bien tendtia que visualizar la vida
de la Iglesia y la santidad que incluye su esencial naturaleza de hermandad y fraternidad. Fue significativo que
el unico que intervino con esta cuestion sobre la Eucaristia explicitamente era el Prefecto de la Congregacion
Vaticana para la vida consagrada.

Se hizo notar que a la dimensién contemplativa de la vida consagrada no parecfa habérsele dado
mucho espacio y que, curiosamente, el celibato consagrado habia pasado en gran parte en silencio. Todo esto
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patecia sugerir que habfa una débil presencia y percepcion del corazon interno de la existencia consagrada, su
dimension de misterio, de trascendencia, no adecuadamente compensada por la referencia mas frecuente a la
oracion y el discernimiento. Una critica sugirié que esta limitacion apareci6 a la luz en el desarrollo dinamico
del encuentro en el sentido que, en su vision, tendia a perder su intenso enfoque cristolégico de los primeros
dias ya que procedia formular una respuesta a los grandes retos de la histotia contemporanea. Esta respuesta,
¢l crefa, no fluy6 desde los dos primeros dias sino se trasladé a otro plano y al final no se logré.

No es mi intencién aqui seguir una reflexiéon sobre el Congreso, sino mas bien utilizar algunos de los
elementos que emergen de mas arriba. sQué podemos aprender sobre el reto del momento presente de esta
notable experiencia en toda su riqueza y sus limites?

4.2 Un desvio debido a una tendencia inconsciente

De las criticas aludidas mas arriba me golped una en particular como especialmente penetrante. El
autor fue Luigi Guccini, durante largo tiempo editor de Testimonio, una revista muy apreciada dedicada a la
vida religiosa; tuve ocasion, antes, de citar su articulo en estas paginas.

El sentfa que el poder dinamico derivado de la exploracién contemplativa de los iconos en los dos
primeros dias del Congteso, de alguna manera se debilitaron, ya que el trabajo se movia hacia delante a una
fase operativa; el intenso enfoque cristocéntrico se perdié y nos trasladamos hacia otro registro, bajo la
suposicién de que nuestra tarea era ofrecer una respuesta a los problemas del mundo mas bien que descubrir
un camino para hacerle conocer a Cristo como la fuente ultima de sentido y de energfa creativa en la
busqueda de lo que es bueno.

En vez de mirar las cuestiones del mundo contemporaneo desde dentro del espacio de nuestra unién
con Cristo, de algin modo, dejamos a Cristo detrds y nos volvimos hacia el mundo y procedimos a abordar
los problemas solos, y ellos volvieron, como siempre, a ser demasiado grandes para nosotros. Guccini sefialé
que fallamos en ese punto al preguntarnos a nosotros mismos con suficiente hondura qué era precisamente lo
que tenfamos que ofrecer; fallamos en ir a las raices, a Cristo Jesus y el Evangelio. No es nuestra tarea mostrar
al mundo cémo solucionar sus problemas, argiifa, sino proclamar a Jesucristo y su Evangelio como la fuente
de poder con el cual afrontar estos problemas>.

La critica de Guccini es un reto desafiante; su mérito es que tienda a ir a las raices. El siguiente parrafo
contiene la esencia de su punto de vista:

Los dos primeros dias iniciaron un buen comienzo con fuerte referencia hecha al significado teoldgico
y espiritual de la consagracion. Fue la perspectiva correcta que podiamos y debjamos haber conservado
todo junto de un modo organico. Pero luego — y me refiero a toda la experiencia — la tendencia de
siempre comenzo6; uno acepta y conoce que todas las cosas empiezan desde Cristo y todo estd puesto
en juego por €l, pero luego, tomando esto como un hecho, la atencién se desplaza a otro lugar, en lo
que viene después y representa — o asi continia uno pensando — “la clave verdaderamente importante:
cdmo responder a los desafios que la sociedad nos pone delante hoy”

Después de un comienzo muy prometedor, en otras palabras, luego lo perdimos, produciendo al final
una lista de opciones que, la mayoria de nosotros, ya la sabemos de corazén de todos modos y que podriamos
haber escrito antes de que comenzara el Congreso. A mediados del Congreso algo faltaba, es decir, se habia
de alguna manera perdido un contacto vital con Cristo, con Dios. Luego, por una suerte de tendencia o
reflejo nos movimos a otro nivel, de hecho, a la esfera de las ideas.

Si Guccini tiene razoén, necesitamos enfocar nuestra atencién a lo que ¢él ve como la fractura entre el
didlogo con Cristo (primeros dos dias) y el movimiento para confrontar la realidad de los problemas y tetos
contemporaneos; este es el lugar donde debemos pararnos y reflexionar. El tema hoy, él piensa, es mas de
mentalidad que de conducta. El arguye que los religiosos no se necesitan para mostrar al mundo cémo
solucionar sus problemas sino para seialar la fuente de los valores y el poder para afrontar esos problemas.
Nuestra tarea, sostiene €l, es mostrar que Jesucristo y el legado espiritual de la Iglesia son la respuesta.

Quiza... lo que nosotros tenemos que decidir hacer en seguida, es dejar a otros lo que pertenece a
otros, y aceptar — precisamente en la sociedad seculatizada y post-moderna de hoy — ¢/ desafio mds dificil:
el que se refiere al ultimo significado, e/ desafio religioso.”

5 Le parecié que la aportacién de Sandra Schneider sobre el futuro de la vida religiosa es emblematica al
respecto: “ignorando la tinica cosa que podia dar garantia a ese futuro: la dimensién teolégica y espiritual”.

11



Esta critica dirige nuestro pensamiento a una importante, quiza /z importante y central tarea. A la luz
de esta intuicién central, deseo proponer dos temas para vuestra consideracién ya que reflexiondis sobre el
estado presente de la Compafifa de Marfa y su Misiéon en el mundo de nuestro tiempo.

El primer punto se refiere a la necesidad de enfocar las grandes preguntas para la humanidad, los grandes
movimientos de nuestro tiempo; nuestra misioén, sugeriré, es vivir el drama de nuestro tiempo, pero vivirlo
como una busqueda de Dios. El segundo punto puede parecer cambiar a un polo opuesto, ese de / interioridad
de la persona. Si Einstein esta en lo cierto, como creo que esta, el cambio verdaderamente vital que se necesita
es, sobre todo, un cambio en nuestro pensamiento; es un cambio de actitud, de mentalidad. El dnico lugar
donde tal cambio puede tener lugar, ademas, es la interioridad de las personas. He elegido destacar este punto
no solamente porque es importante en si mismo, sino también porque es, asf lo creo, un area a la cual hemos
prestado demasiada poca atencién en nuestros esfuerzos para promover renovacion.

Aunque los dos puntos que quiero tocar pueden parecer, a primera vista, ser polos opuestos, no
tardaremos en ver que a un nivel mas hondo, estan en realidad profundamente conectados. Perder
proporcion dedicando demasiado de nuestras energfas a cuestiones internas de métodos, normas, estructuras,
talleres sin fin y sesiones de estudio, serfa no estar al tanto del gran reto espiritual de nuestro tiempo. Al
mismo tiempo, si tenemos miedo de entrar dentro, de intentar un trabajo interior de permitir a Dios
reestructurar nuestra consciencia, lo que tenemos para ofrecer reflejara el problema mas bien que su solucion.
Lo hara en tanto en cuanto derive de la consciencia inadecuada anterior que los tiempos nos estan llamando a
superat.

4.3. Vivir el verdadero drama de nuestros tiempos

A. Un cambio de consciencia

Entre 1956 y 1958 la Curia General de mi Congregaciéon publicé un estudio de la espiritualidad del
instituto junto con un comentario, de tres volumenes, sobre las constituciones de nuestro Fundador. En las,
alrededor de mil paginas de esos volumenes, no encontramos referencia en absoluto a la vida ordinaria en el
mundo. Nunca se hace mencién de la vida humana de todos los dias, el matrimonio, la familia y los hijos,
tampoco del trabajo y su atencién, preocupaciones e incumbencias. Los gozos y las penas normales, las
esperanzas y miedos de la existencia humana parecen lejos de estas paginas; tampoco el mundo de la politica y
la economia dejan ningun trazo en ellas. Un poco después de una década de la guerra mds terrible en la
historia y de los terribles horrores del Holocausto, nosotros no encontramos la mas minima pista de los
acontecimientos de la historia humana, solamente los pequefios sucesos intra-eclesiales que directamente
concernian a nuestra congregaciéon. Aunque recientemente habfamos fundado comunidades en Africa, no
habfa alusién, en estas paginas, a las contemporaneas luchas de independencia que estaban empezando en las
antiguas colonias en aquel tiempo, tampoco pudimos saber, desde este estudio, que una peligrosa guerra fria
estaba latente en un nivel planetario. Ni el anhelo por la paz, ni la lucha contra la injusticia y la opresion
merecié una mencion en este mundo enrarecido, sumamente espiritual.

Esa es la clase de mundo, mentalmente estrecho, de donde la vida religiosa procede.

Si es verdad, como yo estoy proponiendo aqui en la estela de Einstein y otros, que el verdadero drama
de nuestro tiempo implica el desafio de vivir una transformacién de la consciencia, esto significara,
seguramente, experimentar en nuestro mundo pequefio y local el gran dolor y la lucha de nuestra época.
Supondra compartir con nuestros contemporaneos el esfuerzo por comprender lo que nos esta sucediendo, y
aprender a declararnos, explicitamente, en el lado bueno en la lucha contra los males masivos que amenazan
nuestro mundo.

La vida religiosa tendra sentido en la medida en que los religiosos vivan las centrales preocupaciones
humanas de la época, siempre que ellos las vivan como #na bisqueda de Dios.

El peligro mayor es que, de la carencia de fuentes espirituales, accedamos nosotros mismos a ser
seducidos en la vivencia del pequefio mundo de nuestros inmediatos intereses y satisfacciones, de nuestras
mentes y nuestro pensar determinados por el modelo individualista y subjetivo de la dominante cultura post
moderna. Es demasiado facil quedar adormecido en la pereza espiritual o el acuerdo con una superficial
manera de pensar y que busca la comodidad, optar por la pasividad, preocupados por la satisfaccion de
nuestras propias necesidades, cediendo a actitudes consumistas, y dando indebida importancia a los, al final
triviales, aspectos de la vida social. Demasiado a menudo vivimos en el horizonte de lo inmediato y estamos
satisfechos de disfrutar los gratificantes beneficios de una sociedad opulenta: vacaciones, viajes, ropa, estilo de
vida, intereses, etc. Al final, nuestra presencia es dificilmente distinguible en la masa, ya que en todos los
sentidos hemos llegado a ser ‘usto como uno mdis” Nosotros estamos no solamente ez el mundo, somos
también, demasiado a menudo, de/ mundo.
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Lo que es mas necesario en nuestro tiempo son testigos espitituales, como el Presidente Khatami de
Iran dijo tan explicitamente hablando de Juan Pablo II cuando estuvo en Roma para su funeral. Aunque
vivimos las tareas ordinatias de nuestra vida diaria, enseflando, trabajando con los pobres, erigiendo
comunidades, lo que importa es /la consciencia con la que lo hacemos. Incluso separados del mundo en un
monasterio contemplativo, la verdadera persona espiritual es alguien, de alguna manera, a tono con las
vibraciones mas hondas de la época, como muestra un notable texto de Thomas Merton. Ya en el afio 1950
Merton esctibi6 las extraordinariamente proféticas palabras:

Estamos viviendo en la revolucion mas grande de la historia, una enorme, espontinea agitaciéon de
toda la raza humana. No una revolucién planeada y llevada a cabo por algun partido particular, raza o
nacion, sino una profunda ebullicién de todas las contradicciones internas que han estado siempre en
la gente, una revolucién de las fuerzas cadticas dentro de cada uno. Esto no es algo que hayamos
elegido, ni es algo que seamos libres de evitar.

Volviendo a nuestros ejemplos anteriores, Gotama buscé una solucién mas profunda a la angustia de
sus cambiantes momentos, y por perseguir con coraje su busqueda hasta sus ultimas consecuencias, dejé al
mundo una herencia espiritual de inestimable valor. Precisamente lo que su ensefianza pudo significar para
una sociedad entera, llegb a ser evidente en la extraordinatia carrera del gran emperador de la India Ashoka,
quien desde el 273 AC al 232 AC gobern6 el Imperio Maurya, el cual inclufa la mayoria del sub-continente de
la India incluso mas alla de sus confines de hoy. Después de un sangriento comienzo, en el que él asegurd su
poder con guerras y masacres, Ashoka abrazo la ensefianza Budista de la no-violencia y promovié amplia
tolerancia y respeto universal, mientras perseguia principios socialmente ilustrados.

De modo similar, las vidas de los santos que vivieron en periodos de grandes ctisis, de las que hemos
hablado antetiormente, nos demuestras un patrén analogo de busqueda del dltimo significado de lo que
estaba ocurriendo en sus sociedades, a modo de una apasionada bisqueda de Dios en Cristo. Aunque ellos a
menudo rendfan un gran servicio, son recordados, sobre todo, por su contribucién espiritual. El que ellos
fueran capaces de traducir el lenguaje de Dios en el idioma de su cultura, abriendo de esta manera nuevos
caminos para que la gente encontrara a Dios en sus vidas, solamente fue posible porque se permitieron a si
mismos ser vulnerables en sus corazones al abandono del Dios de su tiempo. Si ellos, como Jesus, llegaron a
ver los campos ya preparados para la cosecha (Jn. 4, 35) fue porque habfan, también, derramado lagrimas
amargas con ¢l sobre otra Jerusalén que “no queria” ser reunida, (Mat. 23,37; Lc. 13, 31-35)

Si es verdad, como dice Guccini, que “la gente se dirige a nosotros por los servicios, y mira a otra parte
para buscar el sentido de la vida”, ¢no serd que se nos esta diciendo algo crucial para una comprension de
nuestra situacioén en el momento presente? sNo puede ser que con las mejores intenciones nos hayamos dado,
en un sentido, a nosotros mismos una nueva definicién de misiéon, mas que entrar en las zonas mas hondas de
la experiencia de nuestro tiempo donde, en la oscuridad y el desconocimiento, Dios puede hacer brotar una
mision tal en nuestros propios corazones? ¢El renacer de la vida consagrada puede realizarse de otro modor

B) Los contornos de nuestra tarea historica

La nueva consciencia puede suceder de muchas maneras. Lo primero de todo, es que depende del foco
de nuestra atencién. Nos invita a resistir las alienantes distracciones de la sociedad de consumo y prestar
nuestra atencién a las luchas, las aspiraciones y los sufrimientos de nuestras gentes. Nos llama, también, a un
esfuerzo de imaginacién y a la busqueda de un lenguaje inteligible.

Necesitamos palabras mas convincentes, palabras que puedan expresar el empefio por la unidad tan
tipica de nuestro tiempo, contrastada como esta por todas las tensiones de resistencia y reacciéon que podtian
fragmentar la especie humana convirtiéndola en una masa de grupos mutuamente hostiles. Necesitamos
palabras que puedan ayudar a la gente a sentir el todo que es mayor que cualquiera de nosotros, que permita a
la gente vislumbrar el objetivo al que todo tiende. Un icono decisivo para nosotros podtia ser, quiza, la foto
de nuestro planeta como fue vista, por primera vez en la historia, desde fuera de la tierra, desde el espacio
exteriof.

Las grandes corrientes que se mueven a través de nuestra historia deben encontrar unidad y coherencia
en nuestra fracturada consciencia que estd luchando para hacerse un todo. Si la revoluciéon de las
comunicaciones ha hecho de nuestro mundo una aldea global, esta, al mismo tiempo, bombardeando nuestras
mentes con una infinidad de pulverizados bytes visuales y sonoros que podrian astillarlas en un millar de
caminos desconcertantes. Por una parte, las dimensionas macroscopicas del universo en toda su amplitud e
inmensidad estan siendo desplegadas ante nuestra mirada asombrada mientras, por la otra, la infinidad
microscopica del mundo sub-atémico esta revelando vertiginosamente sus secretos.
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La visién sobre nosotros mismos estd asimismo experimentando mayores cambios, ya que llegamos a
ser conscientes de nuestra implicacién en el cosmos, del hecho de que somos polvo de estrellas en cada
atomo de nuestros cuerpos. Estamos siendo desafiados, también, a reintegrar mucho de lo que ha sido
olvidado o reprimido en generaciones anteriores: el cuerpo, la sexualidad, los sentimientos, y lo femenino.

Una nueva sociedad esta luchando por nacer, buscando nuevas fundaciones en la igualdad entre los
sexos y el respeto por cada persona, cualquiera que sea su raza o color o cultura. Esto estd apresurandose por
los mayores flujos migratorios de toda la historia, mezclando las razas como nunca anteriormente y urgiendo
el respeto por las diferencias y la liberacion de los prejuicios. Las condiciones de trabajo, la politica y la vida
social estan experimentando un cambio sin precedentes, igual que la lucha de los pueblos hacia una ansiada
mayor democracia, para llegar a ser sujetos de su propia historia. Por primera vez en la historia, el gran
mundo de las religiones también esta entrando en didlogo, a pesar de la violencia reaccionaria de las variadas
formas de fundamentalismo.

Estos grandes movimientos de nuestro tiempo ¢nos entran dentro y configuran nuestra consciencia?

¢Dénde nos situamos también en todo esto: con las victimas, con los excluidos, con aquellos que no
cuentan; o con la privilegiada minoria que disfruta de los beneficios del avance econémico y su ventajoso
predominio sobre la masa de la especie humana? Es interesante que, incluso dentro de la corriente dominante
de la economia capitalista, haya signos de una nueva preocupacion por la parte inferior de la piramide. Dos
simbolos de este cambio pueden ser, primero, la decisioén del fundador de Microsoft, Bill Gates, de dedicar el
resto de su vida a trabajar por los desfavorecidos y, segundo, la aparicién de notables nuevas iniciativas
comerciales que han sido concebidas y se han llevado a cabo, en condiciones de promocién de los estratos
mas pobres de la sociedad, asi lo contaba, en un libro reciente, un consultor de negocios por un mundo
renovado, profesor y economista nacido en la India, C.K.Prahalad®.

El giro hacia la interioridad y la necesidad imperativa de un trabajo interior

Para que este cambio de consciencia tenga lugar, necesitamos desarrollar nuestra capacidad para una
interioridad mds auténtica. Aqui los grandes re-descubrimientos asociados al Vaticano II son preciosos
recursos: la recuperacion de las clasicas fuentes de espiritualidad, sobre todo la liturgia y las Escrituras, y el
retorno de antiguas tradiciones de oracién y contemplacién, particularmente de practicas de asimilacion de la
Palabra como la Lectio divina. 1a introduccion de conocimientos psicolégicos contemporaneos también ha
jugado su parte, incluso hubo, por un tiempo, una tendencia reduccionista a equiparar la salud espiritual con
la madurez psicologica.

Tenemos nuevas fuentes, por consiguiente, si queremos usatlas. El punto es si nosotros vemos la
verdadera naturaleza del desafio y somos movidos a utilizar estas fuentes de un modo nuevo y en la
consciencia de las luchas de nuestro tiempo. En el articulo al que me referia antes, Luigi Guccini cita a un
amigo suyo, Giamberto Pegoraro, como uno que ha reconocido mas claramente el reto fundamental que
tenemos delante:

Yo creo que para nosotros éste es aun un tiempo para el silencio, la escucha, la reflexién. En el
presente no importa lo que nosotros hagamos (continuemos haciendo lo que hacemos), sino lo que
importa ahora es lo que entendemos que Dios quiere para nosotros. Es el momento, cuando “la
palabra del Sefior es poco frecuente” (I Sam. 3,1), de que los profetas sean movilizados’.

Se observara que Pegoraro no nos esta aconsejando la pasividad, ya que, aunque pareciera un tiempo
de “guardar las herramientas”, no nos estd invitando a ser contemplativos encerrados; €I, mas bien, esta
aconsejando una actitud, un enfoque: estd sugiriendo que demos mas tiempo al discernimiento que a los
planes y programas, que afrontemos nuestra perplejidad ante la realidad desconcertante en la cual nos
encontramos sin, inmediatamente, buscar hacer algo. Esta sugiriendo que nos demos tiempo para desarrollar
una nueva consciencia; y que necesariamente significa ir al interior.

Una experiencia liminar
Otro modo de mirar podtia ser considerar nuestro tiempo forzandonos a entrar en lo que es conocido

como experiencia liminar, la experiencia de transicion o de cruzar el umbral (ese es el significado del término
latino /imen). Esta experiencia tiene tres fases:

6 C.K. Prahalad, The Fortune at the Bottom of the Pyramid. Upper Saddle River, NJ: Wharton, 2006.
7 Citado por Guccini en el articulo al que se refiere.
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La primera fase es una separacion, marcada por la crisis, la desorientacion, envuelta en desconcierto,
dolor, pero también ofreciendo una nueva oportunidad para encontrarse con Dios. Encontramos un ejemplo
en la vida de Thomas Merton previo a su conversiéon. Estando en una parada de autobus, después de otra
noche de una larga serie de noches de bebida, miré a los obreros que estaban en la parada.

Lo que mas me deprimia de todo fue la verglienza y la desesperacién que invadié toda mi naturaleza
cuando sali6 el sol, y todos los trabajadores estaban yendo a trabajar; hombres sanos, despiertos y
tranquilos, con ojos claros, y un propédsito racional ante ellos. Esta humillacién y el sentido de mi
propia miseria y de la inutilidad de lo que habfa hecho fue lo mas parecido que yo pude hacer ala
contricion ... Ello no probé nada, excepto que yo estaba todavia, al menos, moralmente vivo; o mas
bien que tenfa aun alguna débil capacidad de vida moral en mi. El término “moralmente vivo” podria
oscurecer el hecho de que yo estaba moralmente muerto. Habia sido asi durante tanto tiempol...
Habfa, al fin, llegado a ser un verdadero hijo del mundo moderno, completamente enredado en
insignificantes e inutiles preocupaciones conmigo mismo, y casi incapaz, incluso, de pensar o
comprender cualquier cosa que fuera realmente importante para mis propios verdaderos intereses.

Este doloroso conocimiento negativo fue importante para Merton y, como el pasaje lo muestra claro,
contenfa una intuiciéon implicita de algo mds grande, sin embargo reducido: “una débil capacidad para una
vida moral en mi”. El es consciente, también, de que lo que esta experimentando no es puramente personal;
es parte de la experiencia de su cultura.

La segunda fase implica una especie de renuncia o retiro, un movimiento hasta un estado intermedio,
un “desierto” de algin modo. Aqui, el Exodo es un poderoso simbolo, el vagar a través de una tierra sin
huellas, que es una traduccién mejor de mwidbar que la de “desierto” usada mds comunmente, que patra
nosotros tiende a evocar simplemente una zona arenosa. En cualquier caso, la caminata a través de este
desierto o tierra sin huellas es una metafora profundamente evocativa del misterio de Dios mas alla de toda
humana representacién. Este giro liminar abre a la persona a la experiencia de interioridad y a ser, en algun
sentido, atraida por el misterio de Dios. Para continuar con el camino de Thomas Merton hacia la conversion,
podemos escuchar lo que dice después de entrar en una iglesia catélica y escuchar el sermén.

Ahora bajaba a pie Broadway al sol, y mis ojos observaban a mi alrededor un nuevo mundo. No podia
comprender qué era lo que habfa sucedido para sentirme tan contento, por qué estaba tan en paz, tan
satisfecho con la vida porque no estaba acostumbrado al limpio gusto que llega con una gracia actual —
sin duda, no habia imposibilidad en el escuchar a una persona y creer tal sermon y ser justificado-, es
decir, recibir gracia santificante en el alma como algo habitual, y comenzar, desde ese momento, a vivir
la divina y sobrenatural vida para siempre... Todo lo que yo sé es que caminé en un nuevo mundo.

Finalmente, y ésta es la tercera fase, hay un retorno al mundo con una misién; pero este retorno no
puede ser demasiado rapido. No podemos darnos a nosotros mismos una misién, ni la misiéon surge del
cambio de ideas; no es el fruto de un taller o una sesién de estudio, tampoco es el resultado de una consulta y
sintesis de un comité. Debe nacer de las profundidades del alma y como consecuencia de una honda,
transformacion interna. Para Merton, llegaria mds tarde, mucho mas tarde, algun tiempo después de que él
hubiera entrado en el vientre de la ballena de Jonas, como él acostumbraba a llamar al monasterio.

¢No puede ser, quiza, que hayamos cruzado de un salto la valla entre nuestra meditaciéon de Cristo y el
intento de responder a los desafios de nuestro mundo contemporaneo en vez de trabajar nuestro camino a
través de él? Por decitlo de otra manera, ¢no puede ser que no nos hayamos permitido tocar la hondura de
nuestra impotencia y desconcierto, de los cuales podria emerger una nueva direccién y podria nacer una
nueva vida ?

Profecia desde mids alla del Rebario

Recuerdo, en este punto, a una notable mujer cuya experiencia ha llegado a ser descubierta solamente
en afios recientes. Me refiero a una mujer judia nacida en Holanda, Etty Hillesum, que sirvi6 como
trabajadora social y enfermera en el extraviado grupo de Westerbork al Este de Holanda, desde donde trenes
atestados de nifios pequeiios, jévenes, mujeres y hombres judios salfan, cada semana, hacia los campamentos
y los hornos de gas de Auschwitz, donde en 1943 también ella pereceria a su vez, ala edad de 29 afios. Sus
diarios y cartas recogen un asombroso camino espiritual vivido en medio de horrores deshumanizadores.

Aunque cansada del trabajo estresante del dfa, cada noche Etty trabajaba en su diario como en el crisol
en el que -la agonifa de su pueblo, su desesperacién y terrible resignacién, su no querer saber ni pensar en el
horror que ellos no podfan permitir que entrara en sus mentes, su odio por los exterminadores— todo era
dolorosamente transformado por el amor. Dandose cuenta que el mal que oprimia a su pueblo estaba
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también, de alguna manera, en su propio corazén, ella luchaba noche tras noche para liberarse de sus
insidiosas trampas. Desde el abismo de violencia y mal en que estaba sumergida, cada dia buscaba y guardaba
como un tesoro algo bello, algo radiante y verdadero.

Etty, me parece a mi, es un profeta para nosotros en este dificil momento de la historia de nuestra
vocacion de consagrados. Hija de profetas hebreos y apasionada lectora de los santos cristianos y de los
misticos, Etty sabfa que el drama de su tiempo y la tragedia de su pueblo habia que afrontarlos, no justamente
fuera del mundo que le rodeaba, sino profundizando en su propio ser. Instintivamente, ella parecfa haber
alcanzado la verdad misteriosa del hondo mal del mundo; el “pecado” del mundo, de alguna manera, ha de
tomarse sobre uno mismo y vencer en el propio corazén. Como dice la Carta a los Hebreos: “asi como los
hijos participan de la carne y de la sangre, asi también participo él -Jests- de las mismas para aniquilar
mediante la muerte al seflor de la muerte, es decir, al Diablo, y libertar a cuantos, por temor a la muerte,
estaban de por vida sometidos a esclavitud” (Hb. 2, 14-15).

Es este nivel de interioridad, sugiero, el que estamos llamados a habitar, para que nuestra vocacion,
nuestro carisma, pueda renacer en nosotros. Por lo demis, desde luego, debemos continuar trabajando,
debemos hacer todas las cosas que necesitan ser hechas, dirigir reuniones, hacer programas, administrar
nuestros institutos, en un quehacer diario, cotidiano. Pero el trabajo real se hace en otro nivel, donde
podemos mirar nuestras insuficiencias y nuestros fallos con firme y resuelta mirada y aceptatlos sin
descorazonarnos. Alli podemos aprender sabidurfa e intuir que, mientras nuestra historia aparece tan a
menudo hoy como una desilusiéon y una mengua, Dios no esta ausente de ella. Nuestro pan puede, sin duda,
ser amargo y nuestra agua salobre, pero Dios puede, si damos nuestro consentimiento, hacer uso de nuestros
aparentemente inutiles esfuerzos para hacer nacer algo nuevo.

Os dara el Sefior pan de asedio y aguas de opresion, y después no serd ya ocultado el que te ensefia:
con tus ojos verds al que te ensefla y con tus oidos oirds detrds de ti estas palabras: “Ese es el camino,
id por é1” (Is. 30, 20-21)

Lo que he ido buscando en estas paginas podtia describirse como un intento de identificar y articular
lo que ha estado a nuestro alcance para renovar lo que ha velado nuestros ojos y hecho sordos nuestros oidos
a esa voz “detras” de nosotros. Dejadme ahora intentar tomar el argumento justamente una etapa mas alla,
prestando atencién a nuestros votos.

E/ papel de los votos

El jesuita brasilefio Jodo Batista Libanio, sugiri6é en el Congreso que la vida religiosa no esta definida
por los tres votos, sino por tres elementos estructurales que son: a) una experiencia fundante de Dios; b) la
vida comunitaria, c) la misién. Los votos, €él insistia, no estan pensados como elementos constitutivos de la
vida consagrada, sino para ser entendidos en relacion a estos tres elementos.

Hay mucho de verdad en lo que Libanio dice, pero harfamos mal en subestimar el poder de la
dimensiéon de los votos en nuestra vida. Ciertamente, hemos hablado mucho sobre la pobreza, pero casi
exclusivamente en términos sociales y en relacién a la opcién por los pobres, la insercion, etc... ¢No serfa
cierto decir, sin embargo, que, al menos en su interior y profunda dimensién personal, los votos han pasado
muy a segundo plano en nuestra consciencia? ¢Cuando fue la dltima vez que cualquiera de nosotros participd
en un taller o retiro sobre los votos?

Sugerirfa que podriamos, provechosamente, probar el interpretar el reto de nuestro momento presente,
como he intentado articulatlo aqui, a la luz de nuestros votos. Para muchos de nosotros, hoy, nuestra pobreza
no es tanto material cuanto algo mas radical, existencial, consistente en una impotencia que nos enfrenta
contra la resistencia de la realidad —ausencia de vocaciones, viendo que la cultura nos pasa de largo siendo
empujados al margen mientras otros actores toman nuestro lugar-. El reto es seguramente descender a nuestra
pobreza, no huirla a través del desanimo o el voluntarismo; debemos permitir ser una clase de activa
pasividad, una expectacién profunda, una espera paciente.

Nuestro compromiso de castidad nos impele a buscar al Esposo, para ofr su voz, como Maria
Magdalena y volvernos a él, incluso agarrarnos a ¢l hasta oirle que nos dice, “Ve, di a mis hermanos y
hermanas que yo he ganado la victoria, que la vida es mas fuerte que la muerte”. Necesitamos set enviados
desde la zarza en llamas, desde la tumba vacia, e impulsados por la misteriosa presencia del Resucitado a la
mesa en la que el pan de la afliccion y la pérdida ha sido partido y fundido para ser el sano y sabroso pan de
gozo y vida.

Sera solamente entonces, cuando nuestros ojos hayan sido purificados por aquel fuego y nuestros
corazones hayan sido cautivados por aquella voz y nuestra tristeza transformada por aquel pan roto, cuando
la pasion del Sefior por su pueblo residira de verdad dentro de nosotros. Solamente sera entonces cuando la
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gente serd tocada por el testimonio de nuestro amor, un amor que no es nuestro, sino el verdadero amor que
Dios ha traido para nacer en nuestros corazones rotos. Solamente entonces serd cuando nuestras palabras
llevaran peso, solamente entonces nuestra presencia serd una misteriosa comunicaciéon de gozo — pacificacion
y fortaleza, curacion, reconciliacion y liberacion-.

Lo que yo pienso es que estamos siendo conducidos a una nueva y mas cruda, mas radical experiencia
de las verdaderas fuentes de nuestro carisma. Mientras lamentamos nuestras limitaciones, -sentimos angustia
por nuestra incapacidad para infundir nueva vida en nuestros institutos, para volver a recuperar el encanto de
nuestra vocacion de un modo que pueda hablar a los corazones de los jovenes y enardecer su idealismo-,
continuamente perdemos el norte. Fallamos en la percepcion de que es este verdadero sentido del fracaso,
esta real impotencia, esta misma humillacién, el lugar del renacimiento.

Aqui esta la relevancia del Exilio, tal como fue vivido en la experiencia de Jeremias y Ezequiel. Desde
el total hundimiento y desesperacion naci6 la esperanza de un nuevo pacto. Del mismo modo, Jests condujo
a la mujer samaritana a su quebrado interior y alienaciéon — cinco maridos — hasta que finalmente estuvo
preparada para captar lo que ella realmente estaba deseando profundamente desde hacia tiempo. Esto hizo
que diera a sus palabras una energfa tan convincente que todos sus conciudadanos se sintieron movidos a
buscar el don de Dios, incluso desde un odiado judio. Descubrieron, entonces, el pozo de agua viva dentro de
ellos mismos: “Ya no creemos por tus palabras; que nosotros mismos hemos oido y sabemos que éste es
verdaderamente el Salvador del mundo” (Jn. 4, 42)

5. Conclusion

Aparte de cualquier otra cosa mas que pueda ser, el nuestro es, ciertamente,
tiempo de poda; un tiempo para cortar muchas ramas que ya no dan fruto. Es el
tiempo de repetidos intentos para re-inventar, pero sobre todo, de re-vitalizar nuestro
modo de vida, un tiempo de prueba y error, de hacer esbozo tras esbozo de planes de
renovacion, solamente para descartar uno tras otro. Es, mas decididamente, tiempo de
perder, un tiempo aparentemente cadtico, nuestros esfuerzos tan a menudo no
decisivos y fragmentarios.

¢Sera aun el tiempo de un nuevo y transformador encuentro con Cristo? ¢Sera
un tiempo en el que Dios sea, como fuera, re-nacido en nuestros corazones? Esto,
sugiero, es la cuestion en ultima instancia importante, al final la sola cuestion que
realmente importa.

Asamblea General Compafifa de Matfa
Julio 2006
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